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Введение.

     Основной вопрос, который мы попытаемся поставить в данном исследовании, - что собой представляет философия определяемая Гегелем в виде науки? Обоснование философии как системы научного знания, происходит у него, прежде всего, в «Феноменологии», в которой Гегель  всестороннее разворачивает мысль о том, что главной теоретической философской задачей его времени необходимо считать обоснование и соответствующее раскрытие истины в виде научной системы. В соответствии с этим воззрением, собственной формой, в которой вообще должна существовать истина должна быть лишь её научная система. В этом отношении, намерением Гегеля, которое он выразил своем знаменитом предисловии к «Феноменологии», являлось, - способствовать приближению философии к форме науки – к той цели, достигнув которой она могла бы отказаться от своего, заложенного еще в Древней Греции имени любви к знанию и стать действительным знанием. Гегель определяет философию в этом отношении как такую систему знания, в которой на основании понятий мыслится и познаётся действительность как она есть сама по себе. Это означает для Гегеля то же самое, что и познание абсолютного в его высшей сущности и самостоятельном бытии. Как считает современный немецкий исследователь В. Хесле, Гегель «претендует на постижение – с помощью чистого разума объективных структур действительности и даже – как их основы – самого абсолюта»
. В гегелевской философии «априорное познание открывает нам сущность действительности, ибо действительность сама есть порождение абсолютного духа, а потому не есть нечто чуждое разуму. Дух в состоянии априори познавать природу вследствие того, что и природа, и разум суть порождения объективного разума, которому дух причастен, если он познает»
. 

Внутренняя необходимость того, чтобы такое априорное знание было наукой, заключается в самой его природе и удовлетворительное объяснение этого положения представляет собой изложение самой философии. Каков же предмет и цель философии, которая должна понимать себя в виде науки? Согласно Гегелю, цель философии как науки, – это не просто познание истины в виде некоей самой по себе существующей независимо от нашего разума действительности, но именно раскрытие и полное осуществление самой действительности в её разумном познании, посредством которого и в котором, она именно и обретает свое подлинное бытие. Наиболее важным для реализации действительности в познании выступает для Гегеля ее постижение в форме понятия, которое как подлинная форма истины как раз и создаёт это научное познание. 
 
Философия как наука, которая осуществляет себя в виде системы форм понятийного мышления, основывается у Гегеля на всеобщем диалектическом принципе негативности. Однако понятие в гегелевской системе не только диалектически раскрывается через этот принцип в форме науки, благодаря этому принципу, оно, прежде всего, создаёт действительное бытие всего сущего и  познаёт себя в нём. Негативность или отрицательность представляет собой у Гегеля не просто некую существенную форму понятия, благодаря которой, оно может мыслиться нами относительно всего сущего, она выражает понятие в такой его действительной сути, в соответствии с которой оно обнаруживает себя в виде абсолютного единства сущности и бытия всех вещей. В этом отношении негативность прямо и непосредственно определяется у Гегеля в «Феноменологии» как то, благодаря чему, понятие существует для себя в форме самости или абсолютного субъекта. В «Науке Логике» разъясняя  то, каким образом конкретно, мы должны понимать самость или субъект, который в своём самосознании разворачивает это объективное мышление, Гегель высказывает следующее знаменитое определение содержания научного мышления: «это содержание есть изображение Бога, каков он в своей вечной сущности до сотворения природы и конечного духа»
. Как говорит об этом И. Ильин: «Учение Гегеля состоит в том, что Понятие, открывающееся спекулятивной мысли, есть само Божество и что оно есть единственная реальность»
. Тем не менее, это познание божественного субъекта в его вечной сущности осуществляется у Гегеля в единстве с нашим его познанием и его самосознание есть безусловная сущность нашего собственного сознания. 
1.Общий замысел философии как науки у Гегеля в «Феноменологии Духа».

          В этой связи мы, прежде всего, должны спросить, в чём собственно состоит целостный замысел высшей науки у Гегеля и каким образом он находит своё выражение в его философской системе как она, представлена в его «Феноменологии»? Гегель видит задачу своей философии в том, чтобы  мышление, которое в эпоху Нового Времени пришло к самому себе и обрело, начиная с Декарта, действительное знание о своём самостоятельном бытии, открыло и познало для себя раннее недоступную для него высшую божественную субстанцию. В соответствии с основными положениями средневековой философии, каковые  представляют в этом отношении общие установление христианского учения, Бог определялся как непознаваемый в своей сущности для нашего разума. Он понимался как познаваемый только в том отношении, как он обнаруживает сам себя в отношении всего остального сущего и поскольку он выступает первым основанием его бытия. В этом смысле философия в средневековом ее понимании  вовсе не является и не может никоим образом являть изображением собственной сущности Бога, на каковой статус претендует согласно Гегелю философия как наука.  

Для Гегеля основная задача философии состоит в том чтобы, постигнуть в нашем сознании в форме понятия вовсе не воспринимаемую нами реальную действительность, как считал до него Кант, но божественную сущность как она мыслит и есть сама по себе и как она проявляет себя в бытии всего мыслимого нами сущего. Осуществление этого постижения связывается, прежде всего, как было уже сказано с осмыслением недоступной раннее для нашего сознания божественной субстанции в виде всеобщего субъекта, который, в то же время, реализует себя благодаря познанию нашего разума. В связи с этим, мы попытаемся кратко разобрать здесь известное положение гегелевской «Феноменологии», состоящее в том «чтобы понять и выразить истинное не как субстанцию только, но равным образом и как субъект»
. Что мы  должны понимать здесь под субстанцией, и на какое её определённое истолкование ориентируется Гегель? Под субстанцией вообще, начиная с Аристотеля и опиравшейся на него средневековой схоластики вплоть до  Декарта, понималось всё то, что существует само по себе, независимо от всего остального и что выступает основанием своих собственных определений понимаемых как акциденции. В этом смысле, любое единичное сущее, обладающее самостоятельным бытием, представляет собой субстанцию. Однако поскольку, никакое конечное сущее не может обладать бытием по своей сущности и само по себе, то второе понимание категории субстанция, восходящее также к Аристотелю, состоит в том, что она есть нечто, что существует по самой своей сущности, и что представляет собой само бытие, на основании которого может существовать всё остальное сущее. Такого рода высшая сущность понималась уже у Аристотеля как Бог и определялась в виде высшего ума, который мыслит сам себя в своей действительности, и мышление которого тождественно действительному бытию вообще. 

      Однако в таком понимании субстанции, Гегель обращается  вовсе не к Аристотелю или к Фоме Аквинскому, но непосредственно к Спинозе. В чём особенности понимания субстанции у Спинозы и почему  она, согласно Гегелю, нуждается в том, чтобы её определили как субъект? Спиноза следующим образом определяет Бога или субстанцию: это – прежде всего «причина самого себя» т.е. то, «сущность чего заключает в себе существование, иными словами, то, чья природа может быть представляема не иначе как существующей»
.  Второе положение Спинозы вполне традиционно: субстанция – это, «то, что существует само в себе и представляется само через себя, то есть то, представление чего не нуждается в представлении другой вещи, из которого оно должно образовываться»
. Однако более конкретно способ существования субстанции, согласно Спинозе, состоит в том, что Бог по своей сущности в своём мышлении одинаково выступает как причиной самого себя, т.е. своего собственного существования, так и причиной существования всех остальных вещей, вытекающих из его сущности, поскольку без него никакая вещь не может ни существовать, ни быть представляема.

         Основополагающие выводы, из учения Спинозы о субстанции на которые  опирается Гегель в своей Феноменологии следующие: Бог или субстанция познаётся нашим разумом по самой своей собственной сущности, которая, в соответствии со своим первым и основным определением, выступает причиной самой себя, т.е. причиной того бытия, которым она сама в себе обладает.  Затем, мы должны познавать её таким же образом, каким она сама познаёт и производит себя, исходя из своей сущности и в своём собственном бытии, которое понимается конкретным образом как наличное бытие (протяженность). Наконец, наше познание всего сущего в его наличном бытии и тем самым и самих себя есть то же самое познание, которым Бог познаёт всё произведённое им сущее. С одной стороны, в божественном уме раскрывается сущность субстанции и всех остальных  вещей, а с другой, этот бесконечный ум представляет собой сущность нашего конечного ума. Поэтому, мы можем мыслить свой собственный ум как по своей всеобщей природе бесконечный и, тем самым, как тождественный тому высшему разуму, посредством самопознания которого, Бог осуществляет познание себя и всех остальных вещей.

        Но Бог есть субстанция, которая не просто изначально существует, но и утверждает сама себя в своём бытии, эта субстанция есть отрицательное движение самоутверждения как создание и произведение себя в своём действительном бытии. Субстанция есть в этом смысле нечто действительно существующее только потому, что она как причина самой себя производит из себя это своё бытие, именно поэтому она должна быть понята, согласно Гегелю, в виде субъекта. В Феноменологии это показывается следующим образом: «живая субстанция, далее, есть бытие, которое поистине есть субъект или что то же самое,  которое поистине есть действительное бытие лишь постольку, поскольку она есть движение самоутверждения»
. При этом движение самоутверждения субстанции в виде субъекта следует понимать только как ее опосредствование становления для себя иною: «Субстанция как субъект здесь чистая простая негативность, и именно поэтому она есть раздвоение простого, или противополагающее удвоение, которое опять-таки есть негация этого равнодушного различия и его противоположности; только это восстанавливающееся равенство или рефлексия в себя самое с инобытии, а не некоторое первоначальное единство как таковое или непосредственное единство как таковое, - есть то, что истинно»
. 
       Природа субстанции как абсолютного или субъекта, согласно Гегелю, заключается, в том, чтобы быть для себя, а не просто в себе.      Первоначальное единство субстанции представляет собой только такое в себе бытие, которое есть абстрактная непосредственная всеобщность, в этой всеобщности отвлекаются от его природы, состоящей том, чтобы быть для себя, - и тем самым – вообще от отрицательного самодвижения формы, в котором собственно и состоит научное знание. Таким образом, о действительности субстанции как о сущности, завершающейся через своё развитие, которое реализуется на основании её собственной изначальной негативности, следует сказать, согласно Гегелю, что она представляет собой нечто абсолютное. Это абсолютное «по своему существу есть результат» так как «оно лишь в конце есть то, что есть оно поистине; в этом и состоит его природа, что оно есть действительное, субъект или становление самим собою для себя»
. Подобного рода становление осуществляется посредством познания и в его процессе. Познание абсолютного это и есть, то, что опосредует его с самим собой в его ином, в бытии всего сущего, и то, благодаря чему оно реализует себя в своём для себя бытии.

2.Понятие о духе как абсолютном субъекте научного познания.
Что собственно должна представлять собой познаваемая нами субстанция как абсолютный субъект, и каким образом он осуществляет это своё становление самим собой? Подобного рода становление осуществляется, согласно Гегелю, только посредством познания и в его процессе. Познание абсолютного это и есть, то, что опосредует его с самим собой в его становлении, и то благодаря чему оно реализует себя в своём для себя бытии. Однако кто собственно осуществляет познание этого абсолютного, имеется ли изначально в нём самом та действительная субъективность, к которой оно приходит, в результате своего становления?  Гегель полагает, что рефлексия в самое себя абсолютного в ином есть момент его собственного для себя сущего Я, которое как раз представляет собой чистую негативность, благодаря которой субстанция становится субъектом.
       Это абсолютное «Я» в отличие от фихтевского должно выступить согласно Гегелю не как начало, в котором утеряно всё то предшествующее развитие духа, благодаря которому оно возникло, равным образом оно не представляет собой высшее сознание противоположное действительности «не-Я», которое само по себе ничтожно для него. Это сознающее себя «Я» должно выступить в виде самосознания самого абсолютного, которое как всеобщий разум выступает единой сущностью  всякого конечного сознания и  познаваемого им сущего, образуя  основополагающую форму безусловного единства мышления и бытия. Именно это самосознание представляет собой тот субъект, благодаря которому и в котором субстанция обретает свою подлинную действительность. Если в средневековой философии абсолютным субъектом познания выступал только сам Бог, который в деятельности своего мышления тождественен бытию, то у Гегеля таковым  субъектом самосознания становится такой всеобщий разум, в котором божественная природа изначально полагается как единая с человеческой.
В соответствии с этим подходом, в поздних гегелевских лекциях по «Философии религии», человек определяется, исходя из его единства с высшей божественной сущностью как абсолютным духом, который воплощается в каждом конкретном человека и присутствует в нём качестве его собственной  сущности. Тем самым, «человек сам содержится в понятии бога, и то, что он содержится в этом понятии, может быть выражено таким образом, что единство человека и бога полагается в христианской религии. Этого единства не следует понимать поверхностно, а именно так, что бог оказывается лишь человеком, и человек также оказывается богом, но человек оказывается богом лишь постольку, поскольку он преодолевает естественность и конечность своего духа и возвышается до бога»
. В этом обнаруживается, как говорит Гегель, «единство божественной и человеческой природы, человек в своей всеобщности есть мысль человека и в себе и для себя сущая идея абсолютного духа. Эта идея и объективность бога реальна сама по себе уже в том процессе, в котором снимается инобытие, а именно во всех людях непосредственно»
. Тем самым, человек оказывается «принят в бога по своей сущности, по своей свободе и субъективности; но это возможно лишь постольку, поскольку в самом боге есть эта субъективность человеческой природы»
. 
Человеческая конечная субъективность как снимающая сама себя, поэтому также действительно в себе поистине бесконечна, и любой человек обладает бесконечной достоверностью божественного духа в себе самом.  Гегель говорит о том, что человек в его конечной субъективности составляет необходимый момент в развитии и тем самым в собственном образовании абсолютного духа, через который он реализуется в своей действительности. 

          Определяя понятие Бога, которое реализует само себя в своём самопознании в единстве с его познанием со стороны нашего конечного духа, Гегель говорит, что «под метафизическим понятием бога здесь понимается то, что мы должны говорить о чистом понятии, которое является реальным через само себя. Следовательно, определение бога состоит в том, что он есть абсолютная идея, то есть что он есть дух. Но дух, абсолютная идея, есть единство понятия и реальности, так что понятие есть в себе самом тотальность, а тем самым и реальность. Но эта реальность есть откровение, для себя сущее проявление. Поскольку это проявление себя имеет в себе также момент различия, то в нём заключено и определение конечного духа, человеческой природы, которая в качестве конечной противостоит  этому понятию; но поскольку мы называем абсолютное понятие божественной природой, то единство божественной и человеческой природы есть идея духа. Но божественная природа сама состоит лишь в том, чтобы быть абсолютным духом, следовательно, единство божественной и человеческой природы само и есть абсолютный дух. Однако в одном предложении невозможно высказать истину. Оба момента – абсолютное понятие и идея как абсолютное единство их реальности – различны.  Поэтому дух есть живой процесс, в коем в-себе-сущее единство божественной и человеческой природы порождается и становится для себя»
.
 О самопостижении абсолютного в нашем разуме Гегель говорит в «Феноменологии»  обращаясь уже не к спинозовскому, но к аристотелевскому понятию субстанции как мыслящего себя мышления, которое движет себя, оставаясь при этом само по себе неподвижным и представляя цель для самого себя и всего остального сущего. «Следуя определению, которое уже Аристотель даёт природе как целесообразной деятельности, цель есть нечто непосредственное, покоящееся, неподвижное, которое само себя движет; таким образом, это – субъект»
. При этом, «его способность приводить в движение, понимаемая абстрактно, есть для себя бытие, или чистая негативность»
. Таким образом, основание для себя бытия разума, посредством которого осуществляется субстанция,  есть  чистая негативность, в этой негативности в свою очередь человек впервые осуществляет себя в виде всеобщего субъекта. Таковым субъектом или подлежащим выступал для Аристотеля божественный разум, который в своей деятельности изначально обладал своим бытием как осуществленной действительностью – εντελεχεια. Для Гегеля абсолютный субъект становится самим собой лишь благодаря познанию нашего разума, в котором осуществляется единство его понятия и действительности. 
 Таким  образом, субстанция или абсолютное обретает своё действительное бытие, благодаря деятельности нашего разума,  в нашем собственном самосознании. Это самосознание определяется Гегелем виде аристотелевского ума, который как высшая сущность мыслит, прежде всего, сам себя и есть в своём мышлении само по себе существующее бытие. Это мышление, будучи деятельностью, направленной на себя и тождественной со своим предметом, согласно Аристотелю, есть, то, что изначально и всегда обладает действительным бытием. Аристотелевский Ум мыслит сам  себя, если только он превосходнейшее, а его мышление его есть мышление о мышлении, которое обладает высшей действительностью. Этот ум существует отдельно от всего сущего, не подвержен ничему, ни с чем не смешан, будучи по своей сущности деятельностью. Деятельность мышления этого ума Аристотель называет той высшей наукой, на основании которой только и становится возможна сама философия: «божественна та из наук, которой всего мог бы обладать бог, и точно так же божественной была бы всякая наука о божественном. И только к одной искомой нами науке подходит и то и другое. Бог же по общему мнению, принадлежит к причинам и есть некое начало, и такая наука могла быть или только или больше всего у бога»
. 
 Аристотель считает, что «жизнь поистине присуща ему, ибо деятельность ума – это жизнь, а бог есть деятельность; и деятельность его, какова она сама по себе, есть самая лучшая и вечная жизнь. Мы говорим поэтому, что бог есть вечное, наилучшее живое существо. Так что ему присущи жизнь и непрерывное и вечное существование, и именно это есть бог»
. Все эти положения Аристотеля Гегель очень хорошо себе представляет и более того, полагает что «Аристотель высказывает спекулятивную идею в её чистоте, а умозрение в форме понятия»
, что он «также пришёл к этим ещё и для нашего времени глубочайшим спекулятивным формам и высказал их с величайшей определённостью»
. «Если в новейшее время показалось чем-то новым определение абсолютного существа как чистой деятельности, то, как мы видим теперь, это произошло благодаря незнанию аристотелевской философии»
.
         Действительность абсолютного существа Аристотель понимает, согласно Гегелю, как свободную деятельность, которая имеет в себе цель (το τελος) и есть реализация этой цели, только аристотелевская энергия или, конкретнее, субъективность есть осуществляющая форма, относящаяся с собой отрицательность. В отличие от Платона, у которого идея мыслится лишь как абстрактно тождественная с собой у Аристотеля «прибавился и им чётко подчёркнут момент отрицательности. Но не как изменение и также не как ничто, а как различение, определение. Это начало индивидуации, не в смысле случайной, лишь особенной субъективности, а в смысле чистой субъективности»
. Эта чистая субъективность есть «в себе и для себя определённый ум, содержанием которого является цель, осуществляемая им через посредство своей деятельности», он есть «абсолютная субстанция, которую Аристотель в общем определяет следующим образом: она есть в себе и для себя сущая (αιδιον), неподвижная, но вместе с тем движущая, и её сущность есть чистая деятельность, есть то, что не обладает никакой материей»
.
         Таким образом, в деятельности мышления, в которой раскрывается бытие высшего существа, само бытие всегда уже есть имеется в действительности для самого себя, более того само его действительное бытие и есть эта деятельность. Это становится возможным согласно Гегелю только благодаря тому, что эта деятельность представляет собой и содержит в себе негативность как соотносящуюся с собой отрицательность. Однако высшая субстанция, по Аристотелю, существует в действительности как самость или субъект вовсе не потому, что оно выступает причиной самого себя или делает себя существующим в результате своей деятельности, но потому, что, будучи деятельностью, оно изначально и всегда уже существует в самом себе и для себя как действительное бытие. Однако все эти положения Гегель применяет здесь вовсе не к высшей субстанции и её божественному уму в ее отдельном от нас существовании, но к ее существованию в единстве с нашим познающим разумом и его самосознанием. Познание божественного совершается вовсе не в изначальном бытии самого Бога, который существует отдельно от нас, как это представлял Аристотель, но в бытии нас самих как познающих и мыслящих его собственную сущность. 

       По Аристотелю, это невозможно никаким образом поскольку, как он полагал, мы обладаем только воспринимающим умом, который мыслит лишь потому, что становится причастен высшему деятельному уму, который единственный в своём мышлении тождественен действительному бытию. У Гегеля же в его «Феноменологии Духа» под деятельностью абсолютного понимается деятельность его самопознания, осуществляемая через человеческое самосознание, причём в его налично существующей самости, в становлении которой, абсолютное обретает свою цель и подлинную действительность.  Тем самым предполагается, что самость абсолютного как субъекта, понимаемая как действительность всеобщего самосознания всегда уже имеется в начале того опосредствования и становления, в результате которых она становится действительной. Тогда как познаваемая нами его субстанция изначально как будто бы обладающая бытием, становится существующей для самой себя, только посредством деятельности ее познания осуществляемой нашим собственным разумом, в чём Гегель видит реализацию требования мыслить божественную субстанцию как субъект. В самом имени Бог, в этой связи, он видит в «Феноменологии» вовсе не существенное понятие, означающее действительный субъект, но одно только внешнее наименование этого субъекта, означающее для нас не более чем понятие о пустом всеобщем начале, которое только в конце познания становится для нас действительным понятием. Отсюда мы можем сделать вывод о том, что абсолютное может быть понято как субъект лишь посредством такой деятельности его понятия, которая есть самодвижение его познания в нашем собственном самосознании.
Только на этом пути наше знание об абсолютном становится действительным и может быть изложено как наука или научная система понятийных определений самой действительности. Какое место в развитии познания абсолютного в форме научной системы занимает негативность, которая, как мы уже знаем, есть именно то, благодаря чему самость понятия становится действительной? Поскольку, изначальное требование сделать знание действительным в виде научной системы, само по себе реализуется только в конце этой деятельности, постольку, будучи представлено в начале, в виде её непосредственного всеобщего основания, оно оказывается неистинным и в этом смысле негативным. Более того, неистинным и негативным оказывается в этом отношении и любое определённое положение этой системы и соответствующая ему форма действительности, так как оно может быть опровергнуто последующим развитием этой системы и оказывается в этом смысле совершенно недостаточным. Но именно поэтому, как полагает Гегель, не следует обращать внимание только на негативную сторону этих положений системы. Так как именно посредством продвижения от этих положений к конечному результату создаётся сам результат, то эти положения, представляющие собой негативные формы бытия самосознания, в которых абсолютное опосредует само себя, должны быть поняты с положительной стороны. Однако, равным образом, мы можем сказать и нечто обратное этому: положительное проведение начала, согласно Гегелю, есть в такой же мере негативное отношение к нему, а именно к его односторонней форме непосредственного бытия как реализуемой цели.
 Негативным выступает, таким образом, само начало или основание абсолютного, понимаемое как его высшее самостоятельное бытие, которое может лишь стать таковым в деятельности его самополагания. Это связано с тем, что деятельность самополагания абсолютного осуществляется посредством нашего познания и поэтому её цель как таковая или само бытие абсолютного в виде цели, становится действительным только в конце, а именно в реализованной действительности нашего собственного самосознания.  Таким образом, мы можем сказать о том, что, то действительное бытие, которым Бог должен обладать сам для себя изначально есть такое начало, которое усваивается им только в конце, а само по себе подлежит отрицанию со стороны нашего познания. Самопознание абсолютного через деятельность его познания с нашей стороны раскрывает его в виде духа: «то, что субстанция по существу есть субъект, выражено в представлении, которое провозглашает абсолютное духом, - самое возвышенное понятие, и притом понятие, которое принадлежит новому времени и его религии»
. 

       Что же такое дух как его определяет здесь Гегель и почему именно он является подлинным субъектом познания? Оказывается, что «лишь духовное есть то, что действительно, так как оно есть сущность и в-себе-сущее, оно есть то, что вступает в отношения, и то, что определено; оно есть инобытие и для-себя-бытие, - и в этой определённости или в своём вне-себя-бытии оно есть неизменное внутри себя; - или оно есть в себе и для себя»
. Таким образом, дух есть единственное, что по своей сути действительно, в силу трёх основных своих понятийных моментов, в соответствии с которыми, он как изначальная сущность он, прежде всего, пребывает в самом себе. Затем, он вступает в отношения, в которых, определяет себя вне себя самого, и тем самым, есть в этом отношении с собой как инобытие, так и для себя бытие. Наконец, в этой своей определённости, которая есть его вне себя бытие, дух пребывает неизменно внутри себя, это означает, что он вообще как в самом себе, так и в том ином, в котором он полагает себя, есть такое бытие, которое изначально существует в себе и для себя.

       «Но этот дух, говорит Гегель, есть в-себе-и-для-себя-бытие только для нас или в себе оно есть духовная субстанция». Это означает, что под духом изначально у Гегеля понимается высшее духовное существо или Бог определенный, однако опять-таки только в виде субстанции. Гегель замечает в связи с этим, что духовное «должно быть тем же и для себя самого, оно должно быть знанием о духовном и знанием о себе  как о духе»
. Таким образом, Бог как он есть в себе и для себя в виде духа ещё не имеет в действительности своего для себя бытия и не обладает в этом смысле, своим знанием о себе как о духе.  Чтобы достичь этого знания духовное «должно быть для себя в качестве предмета, но столь же непосредственно в качестве предмета снятого, рефлектированного в себя»
. Это означает, что дух не только должен быть для себя как сущий, но должен равным образом существовать для самого себя в своём понятии о себе. В первом случае: «предмет для себя однако есть здесь только для нас, поскольку его духовное содержание порождено им самим; поскольку же он и для самого себя есть для себя, то это самопорождение, чистое понятие, есть в то же время для него предметная стихия, в которой он имеет своё наличное бытие»
. Очевидно, что под этим содержанием Гегелем понимается содержание самого духа, т.е. абсолютное существующее само для себя и тождественное с самим бытием мышление, в соответствии с понятиями которого, все сущее впервые становится действительно существующим.  
«Для нас» тогда означает здесь, прежде всего то, что это мы сами в виде субъекта, изначально познаём дух в его определённых всеобщих формах, в которых он развивается и объективно существует сам для себя. Так как, хотя его духовное содержание в виде всеобщих определений всего сущего порождено, т.е. произведено в бытие им самим, но, несмотря на это, он сам по себе ещё не знает себя в этом своём действительном бытии своего понятия. Однако дух не только для нас и нашего познания, но и для самого себя должен быть таким, каким он существует для себя. Это реализуется только потому, что духовное содержание, которое он порождает из себя, становится для него его собственным самопорождением. Это же самопорождение  и есть то, его чистое понятие, в котором, он предметно мыслит и существует для себя в своём наличном бытии. Это происходит, согласно Гегелю, посредством такой деятельности самосознания, в которой оно необходимым и всеобщим образом определяет себя в своём понятии и тождественном с ним наличном бытии, в котором единственно обретает свою собственную действительность субъекта божественный дух. Только таким образом дух приходит к своему действительному понятию о себе и становится в своем для себя бытии абсолютным субъектом.

«Дух, который знает себя в таком развитии как духа, есть наука. Она есть его действительность и царство, которое он создаёт в своей стихии»
. О какого рода науке идёт здесь, прежде всего, речь, означает ли подобный её замысел науку о духе как он является самому себе, если мы к такого рода познанию будем сводить содержание гегелевской феноменологии? Или быть может речь идёт как раз о том замысле научного знания, к которому формально дух в феноменологии приходит только в конце, но который обосновывается самим ходом её развития, идёт ли здесь речь о науке как науке логике? Нам представляется, что поскольку речь здесь идёт о реализации духа в царстве его собственной действительности, а вовсе не просто в явлении, и в таком его наличном бытии, которое есть собственное для себя бытие понятия, а не просто его в себе и для себя бытие как оно имеется в форме логической идеи, постольку, здесь имеется ввиду, только позднее реализованный в форме «Энциклопедии философских наук» всеобщий замысел и понятие науки как философии духа. А именно, после Логики («Наука логики») Дух свободно отпускает сам себя в творимую им природу («Философия природы»), в которой он реально осуществляет себя в своем инобытии, а затем через наше его познание и снятие природы, возвращается к самому себе в своем конкретном для себя сущем бытии в «Философии Духа». Несмотря на это, определённые всеобщие формы этой самореализации духа выступают как основополагающие именно в содержании феноменологии и поэтому должны пониматься в ее перспективе. Каким же образом мы приходим к точке зрения этой всеобщей науки о духе, и какое место в ней может занимать принцип отрицательности? 
      Гегель говорит по этому поводу, что «чистое самопознавание в абсолютном инобытии, этот эфир как таковой есть основание науки или знание в общем виде»
. Этим абсолютным инобытием может быть только нечто созданное им, но отличное от него самого по своему существу, а именно наличное бытие, существующее в действительности на основании и в соответствии с тем как оно познаётся в своём понятии. Познавая всё сущее, дух познает, таким образом, самого себя и завершает это самопознание себя во всеобщем наличном самосознании, которое и представляет его подлинное понятие и действительность. Но именно это всеобщее самосознание как раз и выступает подлинной сущностью, прежде всего человеческого сознания. Таким образом, начало философии, которое относится к нашему сознанию «предполагает или постулирует, что сознание находится в этой стихии. Но эта стихия получает само своё завершение и прозрачность лишь благодаря движению своего становления»
. Тем самым, мы можем сказать, что подлинного единства понятия и действительности, которое в нём самом имеется только в себе, дух достигает только в своём абсолютном инобытии, в котором он обретает своё для себя бытие. Абсолютное инобытие духа как произведённое им  наличное бытие должно быть осмыслено в нашем самосознании в качестве, того в чем реализуется его субстанциональность или в виде такого рода существенности, которая обладает во всём том, что существует своим собственным бытием, будучи при этом рефлексией или мышлением себя самой. Поэтому, «наука с своей стороны, требует от самосознания, чтобы оно поднялось в этот эфир – для того чтобы оно могло жить и жило с наукой и в науке». С другой стороны, индивид со своей стороны, «наоборот имеет право требовать, чтобы наука подставила ему лестницу, по которой он мог бы добраться по крайней мере до этой точки зрения, чтобы наука показала ему эту точку зрения в нём самом»
. 

Единичный индивид у Гегеля должен пройти все ступени образования  и саморазвития всеобщего божественного духа, который в своём саморазвитии и образовании приходит к абсолютному познанию себя самого: «задачу вывести индивида из его необразованной точки зрения и привести его к знанию следовало понимать в её общем смысле, и всеобщий индивид, т.е. обладающий самосознанием дух, следовало рассмотреть в его образовании. – Что касается отношения между тем и другим, то во всеобщем индивиде каждый момент обнаруживается в ходе приобретения им своей конкретной формы и собственного формообразования»
. При этом со стороны «всеобщего духа как субстанции образование означает только то, что эта субстанция сообщает себе своё самосознание, т.е. порождает своё становление и свою рефлексию в себя»
. 
Индивид, тем самым, может требовать от науки того, чтобы точка зрения, сообразно которой, дух или сам Бог впервые постигает для себя свою собственную сущность и для себя бытие в отличном от него самого наличном бытии, была показана для него в нём самом. На чём же основываются такое высочайшее и всеобщее по своим притязаниям право индивида? Гегель на это прямо и непосредственно отвечает, что «его право зиждется на его абсолютной самостоятельности, которой он может располагать во всяком виде (Gestalt) своего знания, ибо во всяком таком виде – признает ли его наука или нет, и при любом содержании – индивид есть абсолютная форма, т.е. непосредственная достоверность себя самого и, - если бы этому выражению было оказано предпочтение, - он есть тем самым безусловное бытие»
. Это означает, что обладая абсолютной самостоятельностью во всяком своём знании, индивид как абсолютная форма и непосредственная достоверность себя самого, (т.е. представляя собой в этом отношении само понятие) есть в самом себе и в своём самосознании безусловное бытие, т.е. бытие такого же рода или вернее будет сказать то же самое бытие, каким обладает только один абсолютный дух или Бог. На этом основании наше самосознание может быть понято как то в чём реализуется тождество бытия и мышления абсолютного духа и в чём соответственно находит свой конец и своё завершение его самопознание. Но эта безусловная точка зрения ещё только должна быть достигнута нашим сознанием, для этого же необходимо преодолеть то воззрение, сообразно которому, сознание знает самого себя в своей противоположности бытию познаваемых им вещей, а эти вещи познает в противоположении самому себе.
Тем не менее, поскольку для нашего самосознания принцип его действительности заключается в достоверности его самого, а наука реализуется именно в этой форме достоверности, постольку, вне этой достоверности она носит ещё форму недостоверного или недействительного знания. Таким образом, наука вне абсолютной формы нашего самосознания, например наука, в которой Бог познаёт сам себя, как она определяется у Аристотеля или затем у Фомы Аквинского в форме теологии откровения, вовсе ещё не обладает своим подлинным бытием и не представляет собой истинное знание. Поэтому наука должна соединить с собой стихию достоверности самосознания, вернее,  она должна показать, что эта стихия присуща ей самой и каким собственно образом присуща. Будучи же лишена такой действительности наука обладает своим собственным содержанием лишь в качестве в себе бытия или как нечто внутреннее и таким образом, обладает им не в качестве духа, а всего лишь как духовная субстанция.
         «Это в себе бытие должно выразиться внешне и стать для себя самого, - это значит лишь то, что оно должно определить самосознание как тождественное с собой»
. Именно это становление науки вообще или знания, говорит Гегель, излагается в «Феноменологии Духа». Как понимает Гегель это становление науки в общем виде? Чтобы стать знанием в чистом виде или создать для себя стихию науки, составляющую само чистое понятие науки, знание, относящееся к нашему сознанию должно совершить длинный путь. Становление знания для самого индивидуального сознания должно на этом пути стать наукой его абсолютного самопознания, которое понимается Гегелем как процесс образования всеобщего самосознания индивидуума. Таким образом, задачу выведения индивида из необразованной точки зрения и приведения его к знанию следует понимать во всеобщем смысле как задачу образования или формирования самого всеобщего индивида. 

        По отношению к этому всеобщему индивиду каждый отдельный индивид есть лишь несовершенный его конкретный образ, посредством которого он формируется и познает себя в своем наличном бытии.  С другой стороны, отдельный индивид, для того чтобы обрести всеобщее самосознание должен в своем познании пройти ступени образования всеобщего духа, которые как таковые он уже прошел. Это означает, что наличное бытие, которым обладает отдельный индивид по пути формирования всеобщего индивида, не есть его действительное бытие, оно отрицательно в самом себе и в этом смысле ничтожно для самосознания всеобщего индивида. Формообразования индивидуального сознания, понимаемые сами по себе в виде негативных, однако, представляют для образующегося всеобщего самосознания такое  отрицание его бытия, в котором оно раскрывается само для себя и становится тем самым подлинно существующим. 
                     4.  Наука о являющемся себе духе или феноменология
          Именно этот путь рассматривается собственно в феноменологии, которая представляет собой в этой связи, как считал тогда Гегель, только первую часть науки предметом которой выступает как раз непосредственное наличное бытие духа. Эта стихия духа составляет ту определённость, посредством которой, феноменология как первая часть науки отличается от других её частей. В непосредственном наличном бытии духа, под которым понимается у Гегеля, прежде всего, сознание, он выделяет два основных момента: момент знания и момент негативной по отношению к знанию предметности. Поскольку же дух выступает здесь только в форме наличного бытия, то всем его моментам будет свойственна указанная противоположность, и все эти моменты будут обнаруживаться в виде определённых форм сознания. Наука, идущая этим путём, есть наука опыта, совершаемого сознанием. Что это за опыт, который совершает сознание и что собственно выступает его предметом? Предметом опыта выступает именно субстанция, о которой шла речь выше, причём субстанция рассматривается в том виде, в каком она и её движение составляют предмет сознания, в этом предмете сознание приходит к такому своему всеобщему самосознанию, которое и есть самосознание этой субстанции. 

       Сознание, в этом отношении, как полагает Гегель, «знает и имеет понятие только о том, что есть у него в опыте; ибо в опыте есть только духовная субстанция, и именно как предмет её самости»
. Таким образом, здесь высказано, по крайней мере, два положения: первое, - что сознание знает и имеет понятие только о том, что имеется у него в опыте; второе, - что об опыте здесь идёт речь только в той связи, что его непосредственным предметом выступают не просто чувственно воспринимаемые вещи, как это было в философии Канта, но именно разумная духовная субстанция. Таким образом, опыт представляет собой движение, в котором непосредственное, не прошедшее через опыт, т.е. субстанция как она существует сама по себе вне нашего сознания и поэтому представляющая собой нечто абстрактное – «относится ли оно к чувственному бытию или  к лишь мысленному простому, - отчуждает себя, а затем из этого отчуждения возвращается в себя, тем самым только теперь проявляется в своей действительности и истине, составляя также достояние сознания»
. Духовная субстанция или высшая абсолютная сущность всех вещей становится предметом своей самости, т.е. становится мыслящим себя субъектом и проявляется тем самым в своей действительности, только потому, что познаётся нами в опыте и  выступает предметом нашего сознания, составляя в результате его достояние.
       Гегель говорит по этому поводу, что существующее в сознании неравенство между сознанием и субстанцией, которая есть его предмет, составляет их различие, в котором проявляет себя негативное вообще. Негативное однако, поясняет свою мысль Гегель, это вовсе не некий недостаток того и другого, сознания и субстанции, напротив, оно есть их душа, т.е. то, что приводит в движение. При этом, негативность - это не некая пустота и не нечто несуществующее, но её следует мыслить именно как самость. В то же время, негативное, которое представляется неравенством сознания и его предмета субстанции,  представляет собой неравенство  субстанции с самой собой. Но именно потому, что в самой субстанции разворачивается та деятельность негативного, которая представляется сначала только деятельностью противостоящего ей сознания, субстанция становится субъектом. «Когда субстанция полностью раскрывает эту деятельность как свою собственную, то это означает то, что дух уравнял своё наличное бытие со своей сущностью.  Тем самым, его «бытие абсолютно опосредовано; - оно есть субстанциональное содержание, которое столь же непосредственно есть достояние «я», обладает характером самости (selbstisch) или есть понятие»
. Таким образом, дух в его высшей сущности обретает свою действительность в таком наличном бытии, которое полностью этой сущности соответствует. Только в этом виде дух, равным образом, обладает бытием, которое свойственно его субстанции и всеобщему самосознанию, выражающему собой действительную самость духа.

       В знаменитом введении к «Феноменологии духа», которое было написано раньше, разбираемого здесь предисловии, Гегель ставит вопрос о природе  самого познания в его предполагаемом отличии от действительного бытия познаваемого нами предмета, под которым понимается, прежде всего, божественная субстанция или абсолютное. Естественно предполагать, говорит он, что в философии, прежде чем приступить к действительному познанию того, что поистине есть, необходимо заранее договориться относительно того, рассматриваем ли мы само познание только как орудие, с помощью которого можем овладеть абсолютным, или оно есть существенная форма бытия абсолютного. Если мы относимся к нашему познанию только как к определенному субъективному способу познания его таким, каков оно есть, то мы изначально предполагаем, что между абсолютным и его познанием проходит определенная, полностью разделяющая их граница. Основывается это на том, что если познание есть только орудие для овладения абсолютной сущностью, то применение орудия к какой-нибудь вещи не оставляет её в том виде, в каком она есть для себя, а, напротив, формирует и изменяет её. Тем самым, мы не можем её познать этим способом такой, какая она есть в её собственной сущности. 
        
Подобного рода подходы к познанию вообще Гегель находит пустыми и не соответствующими его действительной природе так как они с предположением о том, «будто абсолютное находится по одну сторону, а познавание – по другую для себя и отдельно от абсолютного и тем не менее – в качестве чего-то реального. Иными словами, оно предполагает тем самым, что познавание, обретаясь вне абсолютного и, следовательно, также вне истины, тем не менее, истинно»
. Более того, сам абсолют не может обладать своей высшей действительностью как бесконечной, если он имеет границу в нашем конечном по определению и субъективном познании. Как говорит известный немецкий исследователь Вальтер Йешке: «высшую действительность нельзя мыслить как нечто такое, чему еще противостоял бы знающий субъект, ибо в таком случае это нечто не было бы абсолютным, а было бы лишь объектом, и тем самым оно имело бы свою границу в познавательной деятельности конечного субъекта»
. Однако подобный подход к познанию абсолютного предполагает, что само абсолютное изначально вовсе не обладает бесконечным познанием относительно себя самого и всего того, что им создается, притом, что для такого познания, конечно, в отличие от нашего субъективного познания не может быть никакой границы в нас самих. Абсолютное, в данном гегелевском его понимании, представляет собой такую неподвижную субстанцию, которая нуждается в нашем ее познании, и раскрывается сама для себя только на основании своего единства с нашим самосознанием.                                                   

     
Говоря, о познании духа являющегося самому себе Гегель отмечает, что осуществление этого познания есть отношение науки к являющемуся знанию. Однако исследование и проверка реальности этого познания, не может, обойтись без определенной предпосылки, которая полагается в его основу в качестве определенного критерия. В этом отношении выявляется, что «сознание отличает от себя нечто, с чем оно в то же время соотносится; или, как выражаются, оно нечто есть нечто для сознания; и определённая сторона этого соотношения или бытия «нечто» (von Etwas) для некоторого сознания есть знание». «Но от этого бытия для чего-то иного мы отличаем в-себе-бытие» или самостоятельное бытие сущего как познаваемого предмета. Это связано с тем, что сущее как то, «что соотнесено с знанием, в свою очередь отличается от знания и устанавливается как обладающее бытием также и вне этого соотношения; эта сторона «в-себе» называется истиной»
. Таким образом, бытие абсолютного как познаваемый предмет, выражает как раз ту изначальную истину или сущность, на которую должно быть нацелено наше познание, но которая сама по себе оказывается недоступна для него.

      
Тем не менее, если «мы исследуем истину знания, то мы, по-видимому, исследуем, что есть оно в себе. Но в этом исследовании оно есть наш предмет, оно есть для нас. То, что мы утверждали бы в качестве его сущности, было бы скорее не его истиной, а только нашим знанием о нём»
.  Тем самым, такое наше познание сущности предмета не соответствовало бы самой этой сущности. Однако природа предмета, который мы исследуем, а именно абсолютное в его явлении нашему сознанию, избавляет нас от этого разделения, так как сознание в себе самом даёт критерий, для проверки соответствия познания и его предмета. Связано это с тем, что этот предмет обладает своим собственным бытием именно для сознания и в нем самом. Тем самым, данное «исследование будет сравнением сознания с самим собою; ибо различение, которое только что было сделано, исходит из него. В сознании одно есть для некоторого иного, или ему вообще присуща определённость момента знания; в то же время это иное дано не только для него, но также и вне этого отношения, или в себе; это момент истины»
.  Предмет, который мы познаём - это само абсолютное или субстанция как она раскрывается в познании для нашего самосознания, которое должно реализовывать в этом познании действительное бытие этой субстанции в виде всеобщего для себя сущего духа. Природа познаваемого предмета, о которой выше шла речь как о стороне его в себе бытия или истины, изначально относится в своей сущности к собственному бытию нашего самосознания. Тогда как самостоятельное бытие абсолютного как оно существует само для себя в своей собственной сущности, независимо познающего сознания, подлежит отрицанию с его стороны. 

         Как считает Гегель, «именно в том, что сознание внутри себя признаёт в качестве в-себе[-бытия] или в качестве истинного, мы получаем критерий, который оно само устанавливает для определения по нему своего знания»
. В себе бытие или самостоятельное бытие постигаемого предмета безусловно остаётся в качестве критерия познания, но оно выступает таковым только внутри самого сознания в виде его собственного сознаваемого им самим бытия. Более того, самостоятельное бытие или сущность предмета обнаруживают сами себя только в таком знании об этом предмете, которое проявляет себя лишь как бытие этого предмета для сознания. После этого Гегель даёт своё знаменитое и многократно комментированное определение соотношения понятия и предмета, в соответствии с которым сознание обретает критерий истинности своего познания. В первом случае, имеет место обычное соотношение: «если мы назовём знание понятием, а сущность или истинное  - сущим или предметом, то проверка состоит в выяснении того, соответствует ли понятие предмету»
. Если же мы наоборот, «назовём сущность или в-себе [бытие] предмета понятием и будем понимать под предметом понятие как предмет, то есть так, как он есть для некоторого иного, то проверка состоит в выяснении того, соответствует ли предмет своему понятию»
. Эти оба основания проверки оказываются тождественными по своей сути, обнаруживая в результате всего процесса подразумеваемого здесь познания полное соответствие индивидуального сознания, изначально противоположного самостоятельному бытию субстанции и всеобщего самосознания, в котором это самостоятельное бытие обретает свою истинную действительность и становится существующим для самого себя. Самым важным, что выделяет в этой связи  Гегель, и, что необходимо помнить на протяжении всего исследования это то, что «оба эти момента, понятие и предмет, бытие для иного и бытие в себе самом, входят в само исследуемое нами знание и, следовательно, нам нет необходимости прибегать к критерию и применять при исследовании наши выдумки и мысли; отбрасывая их, мы достигаем того, что рассматриваем суть дела так, как она есть в себе самой и для себя самой»
.
 
Сознание в этом отношении, понимаемое во всеобщем смысле  реализует в самом себе и в своём самосознании эту суть дела как она есть в себе и для себя самой. «Ибо сознание  есть, с одной стороны, осознание предмета, а с другой стороны, осознание самого себя: сознание того, что для него есть истинное, и сознание своего знания об этом. Так как оба суть для одного и того же [сознания], то оно само есть их сравнение; для одного и того же  [сознания] выясняется, соответствует ли его знание о предмете последнему или не соответствует»
. В этой связи может казаться, что мы не можем узнать предмет, каков он есть не для сознания, а в себе, и, следовательно, будто оно не может проверить на нём знание. Однако именно в том, что сознание вообще знает о предмете, уже имеется налицо различие, состоящее в том, что для него одна сторона познаваемого предмета есть его в себе бытие, а другая представляет собой  знание о нем со стороны сознания или бытие предмета для сознания.    

      
Таким образом, предмет в любом случае обладает самостоятельным бытием лишь потому, что его бытие существует для сознания, с одной стороны, в виде действительного сознаваемого нами бытия как он есть в себе, с другой стороны, в виде знания об этом бытии, которое представляет собой его бытие для самого сознания. Вопрос состоит только в том, чтобы сознание самостоятельного бытия предмета и знание о нем как бытие этого предмета для сознания соответствовали друг другу. В этом отношении, прежде всего, знание о предмете в виде нашего понятия о нём должно стать соответствующим тому самостоятельному бытию, которым этот предмет изначально обладает только по отношению к сознанию. Но таким же образом, поскольку, мы обозначаем здесь сущность или самостоятельное бытие этого предмета как изначально присущие сознанию в виде его собственного понятия, то познание бытия предмета и приведение своего знания со стороны сознания в соответствие с этим бытием будет только лишь сравнением сознания с самим собой. Это сравнение будет только выяснением того, соответствует ли и в какой мере, то знание о предмете, которое сознание имеет для самого себя, тому самостоятельному бытию, которым этот предмет изначально обладает в этом сознании, существуя в нем сам по себе. 

       Если же в этом сравнении, как полагает Гегель, одно не соответствует другому, то, по-видимому, сознание должно изменить своё знание, дабы оно согласовывалось с предметом, но с изменением знания для него фактически изменяется и сам предмет. Так как наличное знание по существу было знанием о предмете, то вместе со становлением знания и его предмет становится иным, ибо он по существу принадлежал этому знанию. Тем самым, существование самостоятельного бытия имеется лишь постольку, поскольку оно есть существование бытия, которое имеется для сознания как всеобщей самости. В этом состоит тот новый философский предмет, который формируется и формирует сам себя через науку являющегося знания. Диалектическое движение, которое совершается сознанием в самом себе относительно своего знания и относительно изначального предмета этого знания, направленное на формирование этого нового предмета собственно и называется у Гегеля опытом.

         То новое, что находит сам Гегель, говоря о научном постижении этого движения, состоит в том, что  у сознания имеется два предмета. Один предмет представляет собой в себе бытие абсолютного, независимо от нашего его сознания, тогда как второй выражает в себе бытие абсолютного для сознания. Второй предмет может казаться только рефлексией сознания в самого себя, процессом представления – не самого предмета, а только знания сознания о том первом предмете. Однако, как считает Гегель, для сознания при этом изменяется первый предмет: он перестаёт обладать в себе бытием и становится таким, который составляет в себе бытие только для сознания. Тем самым, только бытие этого в себе для сознания есть истинное бытие, а это значит, что это бытие есть сущность или предмет сознания. Этот новый предмет заключает в себе ничтожность первого, он есть приобретённый опыт относительно него. Прежде всего, эта ничтожность относится к тому самостоятельному бытию божественной субстанции, которым она обладает по отношению к познающему её сознанию. Таким образом, эта ничтожность выражает ничтожность бытия самого по себе и бытия всего сущего как оно есть само по себе, независимо от нашего его сознания. Но таким же образом оказывается, что эта ничтожность представляет собой ничтожность существования всех тех форм сознания, в которых оно осуществляет свое познание, постигая этот предмет как действительно самостоятельный по отношению к себе. Тем самым, оказывается, что данный путь образования нового предмета сознания как его собственной сущности выступает не просто как опыт негации  изначального бытия первого предмета, но и опыт негации бытия самого сознания, посредством которой, тем не менее, оно формируется в своей собственной высшей сущности и самостоятельном бытии. 

      Формированием нового предмета, согласно Гегелю заканчивается «Феноменология духа» и то, что дух приуготовляет себе в ней, есть уже не стихия наличного бытия, но стихия знания. В стихии знания, которая соответствует второй части предполагаемого здесь замысла системы науки «Науке Логике». Здесь уже «моменты духа раскрываются в форме простоты, которая знает, что её предмет – это она сама. Они более не распадаются на противоположность бытия и знания, а остаются в простоте знания, суть истинное в форме истинного, и их различие – это различие содержания. Их движение, которое в этой стихии организуется в целое, это логика  или спекулятивная философия»
. В логике дух обретает истинное и действительное тождество понятия и бытия и развивается в простой стихии чистого знания или логического мышления, которое представляет собой познание в понятиях.
5.Логика как наука о самопознании духа в виде абсолютной идеи.

       Познание в понятиях представляет собой стихию философии, которая целиком и полностью противоположна чему-либо абстрактному и недействительному, так как подлинная её стихия и содержание – это «действительное, само-себя-полагающее и внутри-себя-живущее, наличное бытие в своём понятии». В этом процессе понятие создаёт себе свои моменты и проходит их и всё это движение в целом составляет положительное и его истину, однако в такой же мере эта истина заключает в себе и негативное. Однако, смысл идеи негативного - это уже не несоответствие нашего знания и субстанции, но различные формы самосознания самой божественной субстанции, в которых она обнаруживает сама себя в своём бытии и которые в большей или меньшей мере выражают её понятие. Моменты этого движения не есть, тем самым, только негативные или ложные формы сознания по отношению к возникающему самому по себе истинному  самосознанию всеобщего индивидуума. Напротив, здесь изначально имеется это всеобщее самосознание субстанции, которая мыслит и создаёт себя в различных, равным образом как негативных, так и положительных моментах.
       «В движении в целом, понимаемом как покой, то, что в нём различает себя и сообщает себе обособленное наличное бытие, сохранено как нечто такое, что вспоминает себя, наличное бытие его есть знание о себе самом, так же как это знание есть столь же непосредственно наличное бытие»
.  Таким образом, мы можем сказать, что понятие в гегелевском замысле логики изначально обладает своим для себя бытием как мышлением тождественным с бытием того, что им мыслится. Собственное бытие понятия по своему существу вовсе не производится впервые только в конце своего самопознания, напротив оно имеется всегда уже с самого начала, в конце же оно только разворачивает и обнаруживает сама для себя это действительное для себя бытие. Таким же образом, следует сказать, что в себе бытие понятия или первоначальное бытие субстанции, вовсе не есть нечто исчезающее в отношении познания индивидуума, как это обстояло для становления абсолютного духа в форме самосознания в феноменологии. Наоборот, оно выражает собой сохраняющуюся в любых различиях подлинную действительность духа, однако в отличие от первоначального бытия субстанции, непосредственно тождественную с мышлением познающего индивидуума, который в своем развитии преодолел противоположность между своим самосознанием и действительным предметом. 
        Субъектом самопознания в гегелевской логике выступает уже не наше собственное, возведённое во всеобщее бытие самосознание, но всеобщий индивидуум, о котором идёт речь как об абсолютном субъекте самопознания субстанции в «Феноменологии». Этот абсолютный субъект как абсолютный дух есть идея, которая представляет собой мыслящее себя понятие, постигаемое нами только потому, что всегда уже существует в своем мышлении совершенно независимо от любого индивидуального человеческого самосознания. Единственный высший субъект логики Гегеля - это понятие или абсолютная идея, которая мыслит и раскрывает сама себя в вечной сущности и том действительном бытии, которым она обладает до сотворения мира и всякого конечного духа. Таким образом, это мышление хотя и разворачивается именно относительно всего сущего, но в таком самостоятельном бытии духа, которое никоим образом не зависит от создаваемого им наличного бытия.
Дух в форме логической идеи, независимо ни от какого создаваемого им наличного бытия развивается в таком самосознании, которое оказывается всецело тождественно его собственному бытию и представляет собой основание всего возможного наличного бытия. Тем самым, собственная жизнь понятия должна развиваться первоначально в таком наличном бытии, которое в той же мере, в какой оно есть бытие понятия, в такой же должно выражать его определённое знание о самом себе. Эта жизнь есть сама себя движущая душа наполненного содержания. При этом «движение сущего состоит в том, что, оно с одной стороны, становится чем-то иным и тем самым – своим имманентным содержанием; с другой стороны, сущее возвращает в себя это развёртывание или это своё наличное бытие, т.е. превращает себя само в некоторый момент и упрощается до определённости»
. Понятие, в котором мыслится все сущее   как «категория, значение которой состояло в том, что она есть существенность сущего – неопределенно: сущего вообще или сущего по отношению к сознанию, - теперь есть существенность или простое единство сущего лишь как мыслящей действительности; иначе говоря, категория означает, что самосознание и бытие есть одна и та же сущность, та же не в сравнении, а  сама по себе»
. 
Какую роль в этом процессе самоопределения внутри целого играет негативность, поскольку она представляет самость понятия? «В таком движении, - говорит Гегель, - негативность есть различение и полагание наличного бытия. В этом возвращении в себя она есть становление уже определённой простоты»
. В этой связи, возвращаясь к своему предыдущему, уже достигнутому на уровне логике, обоснованию субстанции как субъекта Гегель замечает, что благодаря тому, что, как сказано выше, субстанция сама по себе есть субъект, всякое содержание есть его собственная рефлексия в себя. Устойчивость или субстанция наличного бытия есть равенство с самим собой. Но равенство с самим собой  и есть чистое определение мышления. Благодаря этой своей определённости, которая полагается негативностью, наличное бытие «есть для себя самого, т.е. оно существует благодаря этой простоте, опираясь на себя. Но вследствие этого оно по существу и есть мысль. – Отсюда становится понятным, что бытие есть мышление»
. 
Таким образом, ни о каком неравенстве и несоответствии знания с содержанием субстанции в отношении научного познания как оно рассматривается в логике вообще не идёт никакой речи. Наоборот, в силу этой природы сущего и поскольку последнее обладает этой природой для знания, знание есть деятельность, которая владеет содержанием всего сущего как своим собственным содержанием. Поэтому, «когда знание видит, что содержание возвращается в свою собственную внутреннюю сущность, его деятельность, напротив, погружена в это содержание, ибо она есть имманентная самость содержания, и в то же время она возвращается в себя, ибо она есть чистое равенство с самим собой в инобытии»
. Таким образом, знание субстанции здесь изначально имеется как имманентная самость содержания и субстанция вовсе не обретает своё действительность  в нашем  познании её наличного бытия и на основании того, что она теряет своё изначальное бытие, осуществляясь в этом наличном бытии как своей действительности.          

         Это отличие безусловно имеется ввиду у Гегеля и он говорит о нём следующим образом: «если выше значение рассудка (Verstand) было показано со стороны самосознания субстанции, то из сказанного здесь выясняется его значение со стороны определения субстанции как обладающей бытием» 
. В этой связи выясняется, что «наличное бытие есть качество, сама с собой равная определённость или определённая простота, определённая мысль, определённая мысль; это смысл [сам рассудок!] (Verstand) наличного бытия. Тем самым оно есть «нус» (νους), в качестве которого Анаксагор впервые признал сущность.  После него природа наличного бытия понималась определённее как «эйдос» (ειδος, ιδεα) т.е. как определённая всеобщность, вид»
. Именно потому, что наличное бытие определённо как вид, продолжает Гегель, оно есть простая мысль, «нус», простота есть субстанция. Благодаря своей простоте или равенству с собой она окажется прочной и сохраняющейся. Таким образом, ум мыслящий сам себя и есть субстанция всего сущего в виде его определённой всеобщности или идеи, в которой этот божественный ум мыслит и познаёт сам себя и только на этом основании выражает и определяет к бытию природу всего сущего в его наличном бытии. Тем самым и негативность, которая осуществляет в наличном бытии опосредствование знания субстанции о самой себе, всегда имеется изначально как равенство или для себя бытие высшей постигающей самости. 

Знание, существующее для себя в своей действительности, есть понятие, которое уже изначально соотнесено в самом себе со своим инобытием, и, полагая его из самого себя, оно вовсе не осуществляет себя в нём, но как раз благодаря его растворению или отрицанию раскрывает себя в своём изначальном действительном бытии. Рассудочность, о которой идёт речь применительно к наличному бытию, которая имеется в нём самом как его основание, есть некоторое становление, и в качестве этого становления она – разумность: «В этой природе того, что есть: быть в своём бытии своим понятием – и состоит вообще логическая необходимость; она одна есть разумное и ритм органического целого; она в такой же мере есть знание содержания, в какой содержание есть понятие и сущность, - другими словами, она одна есть спекулятивное»
. Понятие, таким образом, представляет собой такое «конкретное образование», которое, «приводя само себя в движение, превращает себя в простую определённость; этим оно возводит себя в логическую форму и выступает в своей существенности», при этом «его конкретное наличное бытие есть только это движение и есть непосредственно логическое наличное бытие»
. Таким образом, то самостоятельное наличное бытие, в котором дух согласно положениям рассмотренного до этого замысла науки должен был реализовывать самого себя в нашем его познании, напротив, представляет собой то, что полагается духом как понятием. Содержание спекулятивной науки движется согласно его собственной природе при помощи самости как его собственной самости. При этом самость как понятие есть та высшая негативность, которая присуща божественному уму, о котором шла речь у Гегеля. В мышлении, обращающемуся к понятиям, «негативное принадлежит самому содержанию и есть положительное,  и как его имманентное движение и определение, и как их целое. Понимаемое как результат, это мышление есть возникающее из этого движения определённое негативное и тем самым – также и некоторое положительное содержание»
. 
В гегелевской логике, через преодоление противоположности между мышлением, относящемуся к человеку как мыслящему субъекту и бытием всего сущего, которое он мыслит в виде действительного объекта, человек достигает такой позиции, когда мышление полагается им как всецело тождественное бытию. В таком мышлении все сущее обнаруживается в его сущности, поскольку оно выражает собой его действительное бытие.  Логика определяется в этом отношении у Гегеля «как наука чистого  мышления, имеющая своим принципом чистое знание, не абстрактное, а конкретное,  живое единство, полученное благодаря тому, что противоположность между сознанием о некоем субъективно для себя сущем и сознанием о некоем втором таком же сущем - о некоем объективном, - знают как  преодоленную  в  этом  единстве,  знают бытие как чистое понятие в самом себе,  а  чистое  понятие  -  как  истинное бытие. Следовательно, это те два момента, которые содержатся  в  логическом. Но их теперь знают как  существующие  нераздельно,  а  не  -  в  отличие  от сознания - как существующие каждое также  и  для  себя  (fur  sich).  Только благодаря тому, что их в то же время знают  как  различные  (однако  не  как сущие для  себя),  их  единство  не  абстрактно,  мертвенно,  неподвижно,  а конкретно»
.
Таким образом, бытие – это не нечто существующее для себя независимо и отдельно от мышления, оно раскрывается в самом себе как мышление, которое выражает сущность всего сущего в его бытии и само бытие как оно существует само для себя. Таким же образом, мышление также вовсе не существует само для себя отдельно от бытия, оно непосредственно обнаруживает бытие всего сущее как оно есть в своей сущности, и есть существующее само для себя бытие. Тем не менее, сущее здесь - это не просто какие-либо эмпирически существующие вещи, но именно вещи мыслимые в самой их сущности: «когда мы хотим говорить о вещах (Dingen), их природу или их сущность мы равным образом называем понятием, которое существует только для мышления»
. Поэтому предметом логики являются «не вещи (Dinge), а суть  (Sache), понятие вещей», в этом смысле  «понятие как мысль вообще, как всеобщее есть беспредельное сокращение по сравнению с единичностью вещей, которые в своей множественности предстают неопределённому созерцанию и представлению»
.
Гегель считает, что развитие всякой природной и духовной жизни «покоится только на природе чистых сущностей составляющих содержание логики. Сознание как дух, который охватывает лишь явления и который освобождается на своём пути от своей непосредственности и сращенности с внешним, становится чистым знанием, дающим себе в качестве предмета указанные чистые существенности, как они суть сами по себе. Они чистые мысли, мыслящий свою сущность дух. Их самодвижение есть их духовная жизнь и представляет собой то, посредством чего конституируется наука и изображением чего она является»
.  Гегель говорит о том, что кроме того, что предметом логического мышления выступает само мышление как оно разворачивается для себя самого в форме таких существенностей, его предметом выступает бытие, понимаемое как действительность, в которой эти существенности раскрываются для мышления.  Философия порождает не просто определённые формы мышления вещей, её содержанием выступает тот мир чистых умопостигаемых сущностей, который составляет истинную действительность всего сущего.

 
В сети разворачивающего себя мышления завязываются прочные узлы, служащие направляющими пунктами жизни и сознания духа; эти узлы обязаны своей прочностью тому, что они доведены до сознания и представляют в себе и для себя сущие понятия его сущности. В этом отношении, важнейший пункт, как считает Гегель, уясняющий для нас природу духа, - это не только отношение того, что он есть в себе, к тому, что он есть в действительности, но и отношение к тому, в качестве чего он себя знает. Так как дух есть по своей сущности сознание, то это знание себя в своем бытии со стороны духа есть основное определение его действительности. Рассматривая во Введении к «Малой Логике» вопрос о тождестве мышления и бытия в форме тождества разумного и действительного Гегель говорит, что вдумчивое рассмотрение мира всегда различает в обширном царстве внешнего и внутреннего наличного бытия между преходящим явлением и  действительностью. Основной задачей философии выступает в этом отношении, такое познание этой действительности, когда наш мыслящий разум согласуется с ней как с чем-то, что в себе уже тождественно с разумом как таковым: «высшей конечной целью науки является порождаемое знанием этой согласованности примирение самосознательного разума с сущим разумом, с действительностью»
.  В примечании к этим положениям Гегель вспоминает о том, что в предисловии к «Философии права» высказывал уже эти положения: что разумно, то действительно, и что действительно, то разумно. Однако эти простые положения многим показались странными и подверглись нападкам даже со стороны тех, кто считает бесспорной свою осведомленность в философии и конечно также в религии. Против действительности разумного восстает уже то представление, что понятия или идеи – это только мысленные представления, тогда как философия есть система подобных представлений, но охотнее всего отделяет действительность от идеи рассудок, который исходит из идеи долга, которому ничто не может соответствовать в реальном бытии.
 
Однако, идея, как считает Гегель, вовсе не так слаба, чтобы не реализовать себя в действительности, так как она в принципе есть единственное, что обладает бытием. Он находит, что ссылаться в этом отношении на религию тем более излишне, «так как в ее учении о божественном миропорядке вполне определенно содержатся эти положения. Что же касается их философского смысла, то мы имели право предполагать, что критики настолько образованны, чтобы знать не только то, что бог действителен, что он есть наидействительнейшее, что он один только истинно действителен, но в отношении формальной стороны этих положений также и то, что наличное бытие (Dasein) представляет собой частью явление и лишь частью действительность»
. Саморазвитие духа в его понятиях как вечных сущностях, в которых мышление разворачивает себя в своем единстве с бытием есть, для Гегеля, изображение вечной сущности Бога в его высшем самостоятельном бытии как оно постигается в философской форме понятия.

Действительностью как бытием, в котором едины сущность и существование обладает только Бог как высшее существо,  тогда как в повседневной жизни действительным называют любое сущее обладающее тем или иным наличным бытием или каким-либо случайным существованием. Понятие вообще раскрывается в самом себе и для себя в гегелевской философии как такого рода  мышление, которое «содержит в себе мысль, поскольку  мысль  есть также и суть вещи (Sache) сама по себе, или содержит суть вещи саму по  себе (die Sache an sich selbst), поскольку суть вещи есть также и чистая мысль. В качестве науки истина есть чистое развивающееся самосознание и  имеет  образ самости [что выражается в том], что в себе и для себя сущее есть  осознанное (gewusster) понятие, а понятие, как таковое, есть в себе и для  себе  сущее. Это объективное мышление и есть содержание чистой науки»
. Иначе говоря, мышление, как полагает Гегель, существует в своём самопознании объективно, будучи тождественно при этом бытию мыслимого им предмета. 
Это положение следует понимать таким образом, что спекулятивное понятие у Гегеля, вовсе не есть некая мысль вообще, или, тем более, какое-либо представление о сущем, не имеющее никакого отношения к его действительному бытию, оно есть именно безусловный, сознающий себя субъект или мыслящая самость бытия, исходя из самополагания которой, всё сущее пребывает в своей сути и своём собственном  бытии. Как говорит по этому поводу Ж. Ипполит: спекулятивная жизнь понятия «является постижением самости бытия, которая представляет собой жизнь, но жизнь самого Абсолюта; не созерцание Абсолюта, но сам Абсолют в своем постижении самого себя, «не только созерцание божественного, но и самосозерцания его»
. Спекулятивное сознание Абсолюта выступает «самосознанием, но оно представляет собой всеобщее самосознание бытия, а бытие – это не Абсолют, который находится за пределами любой рефлексии, он сам есть рефлексия над самим собой, он есть мышление самого себя. Бытие и самость тождественны, и их тождество является диалектическим»
.

Таким образом, сущее становится чем-то, что есть само по себе, только на основании понятия, и в нём самом. Понятие при этом  не просто каким-то образом существует как нечто мыслящее себя, но обладает бытием самим по себе, существуя в этом бытии само для себя. В логике полностью преодолевается противоположность между  мышлением и бытием, а бытие знают как чистое понятие в самом себе,  а  чистое  понятие  -  как  истинное бытие. Этапы собственного осуществления понятия, по мысли Гегеля, суть следующие: прежде всего, понятие раскрывает бытие всего сущего как реального или наличного (понятие в себе), затем, оно обнаруживает сущность всего существующего в его действительности (понятие внутри себя), и, наконец, - в качестве единства бытия и сущности, понятие обнаруживается так как оно есть само в себе и для себя, что и образует в гегелевской логике область самого понятия как понятия (понятии в себе и для себя). 
Ключевую роль в диалектическом осуществлении понятия в тождестве мышления и бытия играет негативность, единство отрицательности. Понятие у Гегеля, будучи отрицательным единством с собой, есть, изначально, абсолютное единство сущности и бытия, которое имеется само для себя. Понятие как понятие есть «единство  бытия  и  сущности. Сущность - первое отрицание бытия, которое вследствие этого стало  видимостью; понятие - второе отрицание, или отрицание  этого  отрицания;  следовательно, понятие есть восстановленное бытие, но восстановленное как  его  бесконечное опосредствование и отрицательность внутри самого себя»
. Уже сущность по Гегелю как первая  отрицательность составляет  поворотный  пункт  в движении понятия: «Она простой момент  отрицательного  соотношения  с  собой, глубочайший источник всякой деятельности, живого и  духовного  самодвижения, диалектическая душа, которую все истинное имеет в самом себе и через которую оно только и есть истина;  ведь  единственно  лишь  на  этой  субъективности основывается снятие противоположности между понятием и  реальностью  и  [их] единство,  которое  есть  истина»
.  
Понятие как «второе  отрицательное,   отрицательное отрицательного, к которому мы пришли, есть указанное снятие противоречия, но оно, точно так же как  противоречие,  не  есть  действие  некоторой  внешней рефлексии; оно сокровеннейший, объективнейший момент жизни и духа, благодаря которому имеет бытие субъект, лицо, свободное», «как  абсолютная  же отрицательность отрицательный момент абсолютного опосредствования составляет единство, которое есть субъективность и душа»
. Это отрицательное единство в форме понятия выступает как основание того, что есть понятие само для себя в своём  бытии в виде абсолютного субъекта. Понятие в форме идеи представляет собой  высшую форму тождества мышления и бытия. В идее, согласно Гегелю, «бытие достигло значения истины, поскольку идея есть  единство  понятия  и реальности; бытием обладает теперь, следовательно, лишь то, что  есть  идея»
. 
 
Выражая собой истинное бытие, она представляет собой не просто единство понятия и реальности, или понятия и действительности, но единство понятия и объективности, - бытия, возникающего в сфере понятия. 
Вся логика как наука есть для Гегеля такое самодвижение идеи, которое раскрывается через всеобщий метод самоосуществления мыслящего себя понятия в безусловном бытии, равно как и самоосуществление бытия в его высшем понятии. Диалектический метод возникает как «само себя знающее понятие, имеющее  своим  предметом  себя как столь же субъективное, сколь и объективное абсолютное и, стало быть, как полное соответствие между понятием и  его  реальностью,  как  существование, которое есть само понятие»
. «Метод есть чистое понятие, относящееся лишь к  самому  себе;  поэтому  он  простое соотношение с собой, которое есть бытие. Но теперь это и наполненное  бытие, постигающее себя понятие, бытие как конкретная и равным  образом  совершенно интенсивная тотальность»
. Как считает Ипполит,  бытие у Гегеля в данном случае «является своим собственным самополаганием; рефлексия в иное, которая могла бы быть внешней, и рефлексия в себя, которая могла бы быть внутренней, смешиваются в такой действительности, представляющей собой свое собственное самопознание. Такое постижение самого себя в самом себе, такой свет бытия, который есть само бытие во всеобщности абсолютной формы, и есть Логика или спекулятивная философия»
.
В этом отношении «единственно лишь абсолютная идея есть  бытие,  непреходящая  жизнь,  знающая себя истина и вся истина», тогда как «все  остальное  есть заблуждение,  смутность,   мнение,   стремление,   произвол   и   бренность»
. Абсолютная идея есть, согласно Гегелю, единственный предмет и содержание философии, тем не менее,  она  имеет  различные  формообразования, и задача философии заключается в том, чтобы познать ее в них. Так природа и дух суть вообще различные способы представлять ее наличное  бытие, а искусство и религия - ее разные  способы  постигать  себя  и  сообщать  себе соответствующее наличное бытие. При этом философия  имеет  с  искусством  и  религией одинаковое содержание и одинаковую цель, но она наивысший способ  постижения абсолютной идеи, потому что ее способ познания  наивысший,  -  понятие.
5.Абсолютный дух как высший субъект самопознания в философии Гегеля.
Тем не менее, Бог в своей вечной сущности и независимом от всего сущего бытии есть только основание того своего действительного для себя бытия, которое он обретает в виде абсолютного духа, в котором он полагает себя самого в единстве с человеческой природой. Хотя «Наука логики» выступает всеобщим раскрытием понятия в его бытии, но это бытие ещё не представляет никакой реальной действительности и выражает, по Гегелю, только в себе бытие духа. Более того, «познание, содержащееся уже в простой логической идее, есть только мыслимое нами понятие познания, а не познание, наличное само для себя, не действительный дух, а всего только возможность его. Действительный дух, который единственно только в науке о духе составляет наш предмет, имеет внешнюю природу своей ближайшей предпосылкой, подобно тому, как логическую идею он имеет своей первой предпосылкой»
. Только через сотворение природы и отрицание себя в ней, дух приходит к конкретному для себя бытию и реальному самосознанию, что и описывается «Философией духа». Это бытие духа, однако, как считает Гегель, вовсе не представляет собой чего-то противоположного его логическому в самом себе бытию, но является как раз полным осуществлением логической идеи в её реальном для себя бытии или выражает ее подлинную действительность как конкретное единство понятия и наличного бытия.
Как правильно отмечает И. Ильин: гегелевская «идея на этой ступени есть завершение Божественной жизни в ее непосредственном самомышлении, но не есть высшее состояние Духа в его общем процесс. … он есть causa sui, и в качестве мысли – непосредственное само-сознание; но он не существует ещё в элементе со-знания и само-со-знания. Поэтому его первоначальное логическое «бытие-в-себе-и-для-себя» есть по сравнению с высшими возможностями только еще непосредственная примитивность, не настоящее – «для себя» - бытие»: ему предстоит путь, восходящий к самосознанию»
. Сущность духа вообще по Гегелю состоит в откровении: его внутренней природе свойственно открывать себя и вся деятельность его самопознания состоит в раскрытии им своей сущности. Этот процесс откровения, как считает отечественный исследователь, совершается в гегелевской философии так, что «в «Логике начала» Бог открывает себя непосредственно самому себе: субъект, открывающий себя, и субъект, восприемлющий откровение, непосредственно совпадают, не будучи разделены и не пройдя через разделенность». «В этом новом процессе созидается новый субъект, могущий воспринять откровение Божественное; этот субъект существует в элементе раздвоенности, инобытия и обладает «со-знанием»; и вот ему-то, обогащенному и обремененному формой инобытия, вновь открывается сущность Божества; человеческое сознание, спекулятивно-растворенное в понятии, познает путь Божий и через это подъемлется к финальному моменту воссоединения распавшегося»
.   
 
В этом отношении, действительный и абсолютный в своём самооткровении человеку дух является, согласно Гегелю, единством возможности и действительности»: «под возможным вообще мы понимаем ещё нечто внутреннее, что не дошло ещё до обнаружения, до откровения. Но мы только что видели, что дух как таковой и существует  лишь постольку, поскольку сам открывает себя самому же себе. Его действительность, которая и состоит как раз в его откровении, принадлежит поэтому к его понятию. Правда в конечном духе понятие духа не получило ещё своего абсолютного осуществления; но абсолютный дух есть абсолютное единство действительности и понятия, или возможности духа»
. Как утверждает Гегель только «через снятие своего инобытия логическая идея, или в-себе-сущий дух, и становится как раз тем, чем дух является для себя, т.е. дух открывается самому себе. Для себя сущий дух, или дух как таковой, есть, следовательно, в отличие от самому себе неизвестного, только нам открывающегося, во внеположенность природы излившегося, в себе сущего духа – не только другому, но самому себе открывающееся нечто, или, что то же самое, нечто такое, что в своей собственной стихии, а не в чуждом ему материале осуществляет своё откровение (Offenbarung)»
. Определение самооткровения через своё другое присуще понятию духа изначально, оно, поэтому имеет для него значение, не только поскольку он просто относит себя к самому себе,  т.е. к абсолютному мыслящему субъекту, имеющего себя самого предметом, как это имело место в гегелевской Логике,  но также и поскольку он выходит за пределы своей абстрактной для себя сущей всеобщности и в самом себе полагает определённое различие, становясь реальным в своём бытии. 
         Вовсе не изначальное бытие божественное бытие, но именно его самооткровение через полагание своего для себя бытия через отрицательное соотношение с другим в виде природы составляет подлинную природу и действительность его как духа. «Абсолютный дух постигает себя как такой, который сам же и полагает бытие, сам является своим другим, сам порождает природу и конечный дух, так что это другое теряет по сравнению с ним всякую видимость самостоятельности. Оно совершенно перестаёт быть для него пределом и является только средством, при помощи которого дух достигает абсолютного для-себя-бытия, абсолютного единства в-себе-бытия и своего для-себя-бытия, своего понятия и своей действительности»
. Реализация действительного существования божественной сущности выражается через её самоотрицание в её абстрактности и недействительности, каковое прямо именуется в его лекциях по философии религии как смерть. 
Гегель полагает, что необходимость такого самоотрицания содержится уже в самом понятии божественной сущности, определённой как в себе сущее. В этом процессе божественная сущность примиряется со своим, созданным ею самою наличным бытием. Это происходит благодаря  самоотрицанию Бога через его вочеловечивание и последующую смерть. Последующее воскресение означает переход из божественной сущности из самого по себе ничтожного наличного бытия в виде единичного самосознания во всеобщее самосознание, обладающее высшим мыслящим само себя наличным бытием духа. Впервые эти положения, равно как и всю концепцию религии откровения, которая в неизменном виде затем перешла в «Философию Духа» и «Лекции по философии религии» мы находим в «Феноменологии». Гегель утверждает в «Феноменологии» что, только благодаря самоотрицанию «всеобщее именно в силу этого стало самосознанием, и чистый или недействительный дух голого мышления стал действительным» В этой связи, «смерть посредника есть смерть не только природной стороны его или его особенного для-себя-бытия; умирает не только сорванная с сущности уже мёртвая оболочка, но и, абстракция божественной сущности»  или сам Бог как он существует сам по себе независимо от всего остального сущего
.


 В. Йешке следующим  недвусмысленным образом формулирует позицию автора «Феноменологии» по отношению к религии вообще: Для Гегеля «религия не есть отношение к некоторому наличествующему для себя Богу, находящемуся по ту сторону духа и над духом, так что к нему надо было бы пробираться, вырываясь за пределы духа, но она сама есть одна из высших форм этой реальности, одна из форм знания духа о себе самом … И это самосознание не есть некоторая форма, в которой единичное самосознание обладало бы знанием о самом себе; оно не есть аутистическая, отстраненная от внешнего мира самосоотнесенность единичного духовного существа, а отношение к тому, что оно представляет собой в качестве именно духовной реальности, т.е. отношение к духу вообще»
. Далее Гегель высказывает центральные для своей философии духа положения, которые определили всё развитие западного мышления вплоть до Ницше в его низвержении божественной сущности. «Ибо посредник, поскольку его смерть ещё не завершила примирения, есть то одностороннее,  которое знает «простое»  мышление как сущность, знает в противоположности к действительности; эта крайность самости ещё не обладает одинаковой ценностью с сущностью»
. В «Науке Логике», под этим простым мышлением, Гегель будет понимать абсолютную идею в её логической форме, в которой она хотя и мыслит сама себя в своём всеобщем в себе и для себя бытии, но ещё не имеет своего реального для себя бытия, и, тем самым, подлинной действительности. 

           Эта одинаковая ценность для самости, которая в своём природном бытии представляет собой зло, «обретается самостью только в духе. Следовательно, смерть этого представления содержит в себе в то же время смерть абстракции божественной сущности, которая не установлена в качестве самости. Эта смерть есть скорбное чувство несчастного сознания, что сам бог умер». Гегель повторяет слова лютеранского гимна, применяя их к смерти самой божественной сущности, которая не обладает, как он полагает, в своём простом мышлении самостоятельным бытием. Такого рода чувство «следовательно, на деле есть потеря субстанции и её противостояния сознанию; но в то же время это – чистая субъективность  субстанции или чистая достоверность себя самого, чего недоставало субстанции как предмету или тому, что непосредственно, или чистой сущности. Таким образом, это знание есть одушевление, в силу которого субстанция стала субъектом, её абстракция и безжизненность умерли, она, следовательно, стала действительной и простым и всеобщим самосознанием»
.      

          Таким образом, Гегель прямо говорит в «Феноменологии», задолго до Ницше, о смерти Бога как об отрицании самого его бытия и его недоступной нам высшей сущности в виде абстракции потусторонней нашему мышлению. В средневековой философии, которая основывалась на тех же определяющих положениях христианской религии подразумевалось, напротив, что Бог по своему понятию, в котором он открывается для нашего разума изначально обладает действительным бытием, в котором он как триединый осуществляет себя в самом себе и для себя, не нуждаясь никоим образом для своей реализации в воплощении в человеческой  природе. Понятие абсолютного духа в христианстве - это вовсе не единство божественной и человеческой природы, благодаря которому человек в своей абсолютной субъективности изначально обладает безусловным божественным бытием. Тем не менее, гегелевские положения вовсе не означают, что он привязывает неким образом бытие абсолютного духа к человеку и ставит неким образом в зависимость от его конечного бытия, как полагал, например, Кожев. 
Напротив, речь у Гегеля идёт о полном преобразовании самого понятия о Боге, который обладает у него бытием в себе и для себя только в качестве абсолютной самости наличного бытия, в котором он мыслит и создаёт самого себя. Тем самым, он, реализуя себя в виде того абсолютного субъекта, которым должен стать через своё познание Бога каждый отдельный человек.   Ильин формулирует данное гегелевское положение следующим образом: «Бог есть Дух, а откровение есть самая сущность, самый смысл (Sinn) духовности. Это означает, что «Бог есть и дает себя» именно «в отношении своем к человеку». Со стороны Божества нет и не может быть препятствий к тому, чтобы в человеке состоялось богопознание, ибо к самой сущности Божией принадлежит то, чтобы быть в элементе сознания и познания; сознание же принадлежит только человеку, и потому Бог может открыть себя только ему, который есть «дух»
. При этом, «человек сам по себе есть не более, как модификация или состояние Божества сущего в инобытии; это означает, что высшее откровение есть откровение, исходящее от Бога и воспринимаемое самим Богом, но в его опосредствованном состоянии, ибо Божество, воспринимая свое откровение в «Логике конца», существует в виде человеческого сознания»
.
        Это основывается на том, что человеческое самосознание, оказывается не только равно божественной сущности, в том как она существует сама для себя в своём сознании, но именно в этом самосознании, она впервые раскрывается в своём чистом мышлении и соответствующим ей действительном бытии: «здесь в самом деле сознание или способ, каким сущность есть для самой себя, её формообразование, равно самосознанию её; это формообразование само есть некоторое самосознание; оно, следовательно, есть в то же время сущий предмет, и это бытие имеет столь же непосредственно значение чистого мышления, абсолютной сущности»
.  И если кажется «будто абсолютная сущность, наличная в качестве действительного самосознания, низошла  со своей вечной простоты», каковое положение выражает воззрение всей догматической христианской традиции, то для Гегеля всё обстоит противоположным образом: «на деле она лишь этим достигла своей высшей сущности. Ибо понятие сущности, лишь когда оно достигло своей простой чистоты, есть абсолютная абстракция, которая есть чистое мышление и тем самым – чистая единичность самости, точно так же как в силу своей простоты оно есть непосредственное или бытие»
. Реализация высшей божественной сущности происходит, таким образом, что она обретает свою действительность в виде мыслящего субъекта, который существует сам для себя, лишь в наличном бытии единичной человеческой самости и её самосознания и это есть высший пункт образования как отдельного человеческого индивида так и всеобщего божественного духа. 

         Мышление божественной сущности и её внутренняя самость достигает своего высшего бытия, в котором она сознаёт саму себя только наличном бытии человеческого самосознания, которое имеет в начале чувственную форму: «то обстоятельство, что высшая сущность в качестве сущего самосознания видима, слышима и т.д., - это, следовательно, на деле есть завершение её понятия; и благодаря этому завершению сущность в такой же мере непосредственно обладает наличным бытием, в каком она есть сущность»
. Высшая сущность становится сама собой только благодаря тому, что она обретает своё наличное бытие, тогда как её собственное изначальное бытие, которым она обладала сама в себе оказывается совершенно несущественно. В своём высшем спекулятивном значении это самоосуществление и образование божественной сущности раскрывается, согласно Гегелю, в религии откровения, прежде всего, через представление общины.  

        Описывая становление общины, основанием самого существования которой выступает воплотившийся Бог Гегель рисует следующую картину: «надежды и чаяния предшествующего мира стремились единственно к этому откровению: к тому, чтобы созерцать, что такое абсолютная сущность, и к тому, чтобы найти в ней себя, - эта радость созерцания себя в абсолютной сущности возникает для самосознания и охватывает весь мир; ибо самость есть как раз дух, простое движение указанных чистых моментов, выражающее то, что сущность знают как дух благодаря тому лишь, что она созерцается как непосредственное самосознание»
. Как отмечает французский философ Ж. Валь «Бог, представляемый как чистая и простая субстанция, является для Гегеля абстракцией и, следовательно, стремится к тому, чтобы дополнить себя и тем самым разделиться с самим собой, установить различие между собой и собой, быть иным, чем он сам, посредством процесса своей собственной негативности. Именно посредством творения, которое, между прочим, не является творение какой-то вещи, безоговорочно ему противопоставляемой, именно посредством общины Бог является самосознанием»
.
Таким образом, чаяния всего мира находят своё полное воплощение в религии откровения. Однако, таким же образом, каким Бог высшая сущность наличен и непосредственно познаётся религиозным самосознанием как тождественный с ним, он также в нераздельном единстве с собой должен оставаться чисто мысленной, существующей для мышления сущностью: его «непосредственность нераздельно имеет значение не только некоторого сущего самосознания, но и чисто мысленной абсолютной сущности»
. Поэтому истинное познание Бога религиозное сознание также обретает лишь в форме спекулятивного философского мышления: «спекулятивное знание знает его как мышление или как чистую сущность, а это мышление – как бытие и как наличное бытие, и наличное бытие – как негативность себя самого, следовательно, как самость, «эту» и всеобщую самость»
.
       Однако это понятие духа ещё только непосредственно и не раскрыто в самом себе, поскольку как дух здесь есть единичное самосознание, которое в своём наличном бытии, есть лишь чувственно воспринимаемое сущее и поэтому оказывается также противоположно своей действительной всеобщности. В таком своём формообразовании, как полагает Гегель, дух ещё не имеет формы понятия, т.е. формы всеобщей самости, которая бы своём наличном бытии обладало бы высшей мыслимой действительности. Форма, в которой дух находит своё воплощение в виде Богочеловека, представляет собой не форму мышления и понятия, но форму, в которой дух есть лишь наличная существующая в представлении самость. Тем самым, единичный человек,  в виде которого предстаёт и впервые осуществляется по мысли Гегеля во всей своей действительности сам Бог, чтобы обрести соответствующую этой божественной действительности форму своего бытия, должен совершить обычное свойственное человеческой природе движение – умереть. Поскольку, он – непосредственно наличествующий Бог, его бытие становится для всех прошлым бытием или «другими словами, как прежде бог являлся для сознания в качестве чувственного наличного бытия, так теперь он явился в духе»
.

         На этом пути не только сам божественный субъект обретает своё соответствующее своему понятию бытие, но и все остальные люди постигают сами себя в своей высшей мыслимой сущности  как дух. Этим способом то отрицание, которому подвергает божественная самость в отношении своего изначального бытия, также подвергается негации и она раскрывает себя в отрицательном единстве с собой в том бытии, которое и составляет её подлинную действительность. «В исчезании непосредственного наличного бытия того, что знают как абсолютную сущность, непосредственное получает свой негативный момент; дух остаётся непосредственной самостью действительности, но в качестве всеобщего самосознания общины, которое покоится в свей собственной субстанции, подобно тому, как эта последняя в нём есть всеобщий субъект, - не единичный человек для себя, а совокупно с сознанием общины; и то, что есть этот единичный человек для общины, есть завершённое целое сознания»
.

            Однако само это наличное бытие как снятое сохраняет свою чувственную форму в представлении, и есть тот определённый способ, которым абсолютный дух сознаёт сам себя в общине или реформированной Лютером Церкви, его мышление здесь имеется  лишь в форме представления. Само это представление Гегель понимает здесь как синтетическую связь чувственной непосредственности и мышления, в котором духовная сущность обременена непримиримым раздвоением на потустороннее и посюстороннее. Для того чтобы само по себе истинное содержание этого представления получило для сознания свою истинную форму, необходимо чтобы представление абсолютной субстанции было возведено в высшее философское мышление существующего в себе для себя понятия, что и происходит у Гегеля в форме философского абсолютного знания, представляющего собой единственное основание и подлинную цель христианской религии.
Заключение.
Гегель считает, что внутренняя необходимость того, чтобы знание стало наукой, заключается в самой его природе и удовлетворительное объяснение этого положения представляет собой изложение самой философии. Согласно положениям гегелевской «Феноменологии», цель философии как науки, – это не познание существующей независимо от нашего разума действительности, но именно раскрытие и полное осуществление абсолютной действительности в её разумном познании, посредством которого она обретает свое подлинное бытие. Наиболее важным для реализации действительности в познании выступает для Гегеля ее постижение в понятии, которое как подлинная форма истины как раз и создаёт это научное познание. Но такая форма научного познания ещё только должна быть достигнута человеческим сознанием, что и описывается феноменологией. Единичный индивид у Гегеля должен пройти все ступени образования всеобщего духа, который в своём саморазвитии приходит к абсолютному научному познанию себя самого. Идеалом такого рода науки, к которой должен прийти индивид выступает логика. В логике дух обретает истинное и действительное тождество понятия и бытия и развивается в простой стихии чистого знания или логического мышления, которое представляет собой познание в понятиях.
 Понятие в гегелевском замысле логики изначально обладает своим для себя бытием как мышлением тождественным с действительным бытием того, что им мыслится. Собственное бытие понятия по своему существу  производится не в конце своего самопознания, напротив оно имеется всегда уже с самого начала, в конце же оно только разворачивает и обнаруживает само для себя это действительное для себя бытие. Субъектом самопознания в гегелевской логике выступает уже не наше собственное, возведённое в всеобщее бытие самосознание, но всеобщий индивидуум, о котором идёт речь как об абсолютном субъекте самопознания субстанции в «Феноменологии». Этот субъект как абсолютный дух есть идея, которая представляет собой мыслящее себя понятие, постигаемое нами только потому, что оно всегда уже существует в своем мышлении совершенно независимо от любого индивидуального человеческого самосознания. Единственный высший субъект логики Гегеля - это понятие или абсолютная идея, которая мыслит и сознает сама себя в том действительном бытии, которым она обладает до сотворения мира и всякого конечного духа.
Дух в форме логической идеи, независимо ни от какого создаваемого им наличного бытия развивается в таком самосознании, которое оказывается всецело тождественно его собственному бытию и представляет собой основание всего возможного наличного бытия. С другой стороны, в гегелевской логике, через преодоление противоположности между мышлением, относящемуся к человеку как мыслящему субъекту и бытием всего сущего, которое он мыслит в виде действительного объекта, человек достигает такой позиции, когда мышление, в котором он постигает природу  сущего, раскрывается как всецело тождественное бытию. В таком мышлении все сущее обнаруживается в его сущности, поскольку оно выражает собой его действительное бытие.  Логика определяется в этом отношении у Гегеля как наука чистого  мышления, имеющая своим принципом чистое развивающееся в самом себе знание, в котором  бытие знают как чистое понятие в самом себе,  а  чистое  понятие  -  как  истинное бытие. Абсолютная идея как высшая форма единства понятия и бытия есть, согласно Гегелю, единственный предмет и содержание философии, тем не менее,  она  имеет  различные  формообразования, и задача философии заключается в том, чтобы познать ее в них. Так природа и дух суть вообще различные способы представлять ее наличное  бытие, а искусство и религия - ее разные  способы  постигать  себя  и  сообщать  себе соответствующее наличное бытие. При этом философия  имеет  с  искусством  и  религией одинаковое содержание и одинаковую цель, но она наивысший способ  постижения абсолютной идеи, потому что ее способ познания  наивысший,  -  понятие. Дальнейшее развитие духа в первом «феноменологическом», проекте философского знания происходит таким образом, что из логики, он переходит в природу, созерцая свою чистую самость в ее инобытии как время, а свое бытие как пространство. Другая сторона становления духа представляет, согласно этому проекту, историю, в которой дух приходит к своему самосознанию в своем реальном становлении.
Совершенно иной проект науки, включающий в себя логику как органическую часть, реализованный впоследствии Гегелем в виде «Энциклопедии философии наук», также прямо вытекает из положений «Феноменологии». Согласно этому всеобщему и ставшему впоследствии основным проекту гегелевской науки о духе, идея в своей вечной сущности есть только основание того своего действительного для себя бытия, которое она обретает в виде абсолютного духа, полагая себя в единстве с человеческой природой. Хотя логика выступает всеобщим раскрытием понятия в его бытии, но это бытие ещё не представляет никакой реальной действительности и выражает, по Гегелю, только в себе бытие духа.  Познание, содержащееся уже в простой логической идее, есть только мыслимое нами понятие познания, а не познание, наличное само для себя, не действительный дух, а всего только возможность его. Только через сотворение природы и отрицание себя в ней, Дух приходит к конкретному для себя бытию и реальному самосознанию, что и описывается затем «Философией духа».
В Предисловии к «Феноменологии» эти положения оформляются таким образом, что Бог как он есть в себе и для себя в виде духа ещё не имеет в действительности своего для себя бытия и представляет собой духовную субстанцию, не обладая в этом смысле, реальным знанием о себе как о духе. Это означает, что дух не только должен быть для себя как сущий, но должен равным образом в реальной действительности существовать для себя в своём понятии о себе. Таким образом, речь идёт о реализации духа в царстве его собственной действительности как в таком его наличном бытии, которое есть собственное для себя бытие понятия, а не просто его в себе и для себя бытие как оно имеется в форме логической идеи. Здесь имеется ввиду, лишь позднее реализованный в форме «Энциклопедии философских наук» всеобщий замысел и понятие науки Гегель затем воплощает в своей  «Энциклопедии философских наук» как философии духа. А именно, после Логики («Наука логики») Дух свободно отпускает сам себя в творимую им природу («Философия природы»), в которой он реально осуществляет себя в своем инобытии, а затем через наше его познание и снятие природы, возвращается к самому себе в своем конкретном для себя сущем бытии в «Философии Духа».
В «Феноменологии духа» Гегель говорит, что чистое самопознание духа происходит только в его в абсолютном инобытии, через отрицательное соотношение с которым, он реализует свое для себя бытие и эта форма знания есть основание науки или знание в общем виде. Этим абсолютным инобытием может быть только нечто созданное им, но отличное от него самого по своему существу, а именно наличное бытие всего сущего, существующее в действительности на основании того как оно познаётся в своём понятии. Познавая всё сущее, дух познает, таким образом, самого себя и завершает это самопознание себя во всеобщем наличном самосознании, которое и представляет его подлинное понятие и действительность. Но именно это всеобщее самосознание в отличие от логической идеи выступает собственной формой человеческого сознания. Тем самым, мы можем сказать, что подлинного единства понятия и действительности, которое в нём самом имеется только в себе, дух достигает только в своём абсолютном инобытии, в котором он обретает своё для себя бытие. Инобытие духа как произведённое им  наличное бытие должно быть осмыслено в нашем самосознании как то, в чем осуществляет себя духовная субстанция или в виде такого рода существенности, которая обладает во всём том, что существует своим собственным бытием, реализуясь при этом в виде абсолютного субъекта. 
Вовсе не изначальное божественное бытие, но именно его самооткровение через полагание своего для себя бытия через отрицательное соотношение с другим, в виде природы составляет подлинную природу и действительность его как духа. Реализация действительного существования духа в форме божественной сущности выражается через её самоотрицание в её абстрактности и недействительности, каковое прямо именуется в «Феноменологии духа» как смерть. Это основывается на том, что человеческое самосознание, оказывается не только равно божественной сущности, в том, как она существует сама для себя в своём сознании, но именно в этом самосознании, она впервые раскрывается в своём чистом мышлении и соответствующим ей действительном бытии. И если кажется, будто абсолютная сущность, наличная в качестве действительного самосознания, низошла  со своей вечной простоты, каковое положение выражает воззрение всей догматической христианской традиции, то для Гегеля всё обстоит противоположным образом, - на деле она лишь этим достигла своей высшей сущности и действительного самосознания. Ибо божественная сущность как она существует сама по себе, есть хотя и абсолютное, но абстрактное чистое мышление, которое как чистая  самость обладает лишь непосредственным, а не действительным бытием. Реализация высшей божественной сущности происходит, таким образом, что она обретает свою действительность в виде мыслящего сознающего себя реального субъекта, который существует сам для себя, лишь в наличном бытии единичной человеческой самости и её самосознания и это есть высший пункт образования, как отдельного человеческого индивида, так и всеобщего божественного духа. 
В соответствии с этим подходом, в поздних гегелевских лекциях по «Философии религии», человек определяется, исходя из его единства с высшей божественной сущностью как дух, который не только воплощается в виде конкретного человека, но и присутствует в нём качестве его собственной  сущности. Человеческая конечная субъективность, поэтому также действительно сама в себе поистине бесконечна, и любой человек обладает бесконечной достоверностью божественного духа в себе самом. В упомянутых нами лекциях Гегель говорит о том, что человек в его конечной субъективности составляет необходимый момент в развитии и тем самым в собственном образовании абсолютного духа, через который он реализуется в своей действительности. Определяя понятие Бога, которое реализует само себя в своём самопознании в единстве с его познанием со стороны нашего конечного духа, Гегель говорит, что единство божественной и человеческой природы проявляющееся через их различие и составляет идею духа. Это означает, что обладая абсолютной самостоятельностью во всяком своём знании, индивид как абсолютная форма и непосредственная достоверность себя самого есть в своём самосознании безусловное бытие, т.е. бытие такого же рода или вернее будет сказать то же самое бытие, каким обладает только один абсолютный дух или Бог. На этом основании наше самосознание может быть понято как то в чём реализуется тождество бытия и мышления абсолютного духа и в чём соответственно находит свой конец и своё завершение его самопознание. 
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